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 נתנאל אוירבך

 אל הקודש פנימהפרשת תולדות:  
 

 א. הקדמה 
, כאשר יצחק מברך את במרכזה של הפרשה עומד סיפור מכירת הבכורה והברכות של יצחק ליעקב

ן ל  הָאֱלֹהִים  לְךָ  יעקב בברכה גשמית, "וְיִתֶּ יִם  מִטַּ שָמַּ י  הַּ נֵּ ץ  וּמִשְמַּ ברכה אותה    1, וְתִירֹש"  דָגָן   וְרֹב  הָאָרֶּ

 רצה לתת לעשיו. 

מדברי כדי    פרשה  רבה,  )בראשית  המדרש  והנה,  המציאות  את  הקב"ה  שסיבב  עולה  ח(  סה, 

   שהברכות הגשמיות יגיעו ליעקב ולא לעשיו:

בּוֹת תָה עָשִיתָ  רַּ י  ה'  אַּ יךָ אֱלֹהַּ יךָ  נִפְלְאֹתֶּ חְשְבֹתֶּ ינוּ  וּמַּ לֵּ   אלינו   שפעלת ומחשבות  פעולות כל - אֵּ

 הברכות.  את  ויטול  יעקב שיבא  כדי יצחק? של עיניו  כהו למה .בשבילנו

 ? מדוע סבר יצחק שהברכות הגשמיות, אינן ראויות ליעקבלאור זאת יש להבין, 

ועשיו לשעירי יוסה  פרשה  רבה   בראשית )  המדרש בנוסף יש להבין את השוואת   יד( בין יעקב  ם  , 

   :הכיפורים

  וטובים ,  הברכות  את   נוטל   את   ידן  שעל  לך   טובים  ... טובים  עזים  גדיי   שני   משם   לי   ולקח 

 . פוריםיהכ  ביום להם מתכפר  הוא ידן שעל לבניך

 

 בין יצחק לרבקה   ב. 
ההראשיתו של   לֶּ ן  יִצְחָק  תוֹלְדֹת  ביאור מתחיל בפסוק הראשון הפותח את הפרשה: "וְאֵּ בְרָהָם   בֶּּ   אַּ

בְרָהָם ת  הוֹלִיד  אַּ פסוק הטומן בחובו קושי של חזרה מראשיתו לסופו, מדוע חוזרת התורה    2, יִצְחָק"  אֶּ

בְרָהָם ת  הוֹלִיד בדבריה 'אַּ ן 'יִצְחָקהוא  יִצְחָק' לאחר שכבר הודיעה לנו ש אֶּ בְרָהָם' בֶּּ   3. אַּ

טוב  שם  בעל  ישראל  שאלה    4רבי  בלשון  הפסוק  את  ש'יִצְחָק  -מבאר  הדבר  הוא  יתכן  ן   כיצד    בֶּּ

בְרָהָם', הרי אברהם מסמל ומבטא את מידת החסד ואי  שורשה  לו יצחק את מידת הדין, א"כ כיצד  אַּ

 ?נעוץ במידת החסד והרחמים של אברהםשל מידת הדין, יצחק, 

בְרָהָם ת   הוֹלִיד  על כך עונה הפסוק בסופו: 'אַּ מידת  של מידת החסד בעולם היא ב  ראשיתה  -יִצְחָק'    אֶּ

 שלאחר מכן תבוא ההשפעה. כדי הדין המהווה צמצום והכנעת הכוחות 

דרכיםאנר ב'  שישנם  בכך  הוא  אלו  בדברים  שהביאור  ל   ה  האדם  החומריות  בהתייחסות  מגמות 

בהכנעת כוח היצר מלהתעסק    במיגורם של עניינים אלו הדרך האחת היא    -  המצויות בעולם הזה 

לזככם   במטרה  החומריים  העניינים  על  הקדושה  כוחות  בהגברת  היא  השנייה  והדרך  עימם, 

 .ולהעלותם אל הקודש פנימה 

בְרָהָם ת  הוֹלִיד  'אַּ המתבטאת בכוח הצמצום    כאמור, מידתו של יצחק היא מידת הדין  -יִצְחָק'    אֶּ

החומריים בעולם, באופן   וההכנעה, כאשר תואמת היא מידה זו את צורת ההתמודדות עם הכוחות

 של דיכוי, מיגור והבדלה בינם לבין ענייני הקדושה. 

 
 (., כחכז) בראשית 1
 )כה, יט(.  בראשית 2
 )בראשית כה, יט(.  רש"יראה:  3
 .פרשת בהר ד"ה כמו ששמעתי() מבשר צדקב הובאו דבריו  4
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בְרָהָם ת  הוֹלִיד  אמנם, זאת מורָה לנו הכפילות בפסוק 'אַּ יִצְחָק', כאשר מטרת ההכנעה והצמצום    אֶּ

 היא בכדי להגיע לידי מידת החסד בהגברת כוחות הקדושה בעולם. 

 אישתו.  דתו של יצחק מדרך עבודתה של רבקהאולם, בזו שונה היא דרך עבו

העניינים הגשמיים, הרי שדרכה  ו, מידת הדין שכוחה בצמצום והכנעת  יצחק משתמש במידתבעוד  

החסד מידת  על  מושתתת  רבקה  החומריים    של  העניינים  על  הקדושה  כוחות  בהגברת  שיסודה 

 במטרה לזככם ולהעלותם אל הקודש פנימה. 

אשר לכן התפלל עבד אברהם לפני ה' שיזכה למצוא את האישה המתאימה ליצחק, כזו שהיא גומלת  

  הקדושה עליהם לטהרם.שכוחה אינו במיגור והכנעת העניינים הגשמיים אלא בהגברת  5,חסד

העבודה    מטרת בדרכי  לרבקההשונים  השילוב  יצחק  ליצור    בין  בכדי  מידות  הייתה  ב'  בין  איזון 

 6.ם של יצחק ורבקההילדימנוגדות אלו, מידת החסד ומידת הדין, שילוב שאמור להתבטא ב

ה  כה,  )בראשית  י"רשיתכן שזהו הביאור בדברי   לֶּ   האמורים   ועשיו  יעקב   -יִצְחָק    תוֹלְדֹת  יט(: "וְאֵּ

השילוב בין מידת הדין של יצחק למידת החסד של אביו אברהם ואישתו רבקה  . כלומר,  בפרשה"

  7. המידות הללו טמונים בהםהביא לידי תוצאה של תולדות, יעקב ועשיו, אשר 

 

   בין יעקב לעשיו   ג. 
יִגְדְלוּ "וַּ נְעָרִים  על השוני המהותי בין האחים מעידה התורה:  יְהִי  הַּ שָו  וַּ עַּ   אִיש  עֵּ יִד  יֹדֵּ ה   אִיש  צַּ   שָדֶּ

ב  תָם אִיש  וְיַּעֲקֹב  את ההבדל בין יצחק לישמעאל בניו של אברהם.  מזכירשוני ה 8,אֹהָלִים"  יֹשֵּ

א   בְיִצְחָק  אמנם, הבירור בין בניו של אברהם נעשה כאשר בחר הקב"ה ביצחק, "כִי ע"   לְךָ  יִקָרֵּ   -  9זָרַּ

אולם, האם ייערך בירור כזה בדחיית אחד מפני השני בבניו של יצחק, או שמא ניתן יהיה להכיל ב'  

 10? מגמות מנוגדות אלו יחדיו

בדברי התורה מובע ההבדל    -   שאלה זו הייתה הבסיס להבדל בין יצחק לרבקה ביחס לשני הבנים 

בשונה זה ביחס יֶּאֱהַּ ת יִצְחָק : "וַּ שָו אֶּ יִד כִי עֵּ ת וְרִבְקָה בְּפִיו  צַּ בֶּ ת אֹהֶּ   11. יַּעֲקֹב"  אֶּ

יִד  סיבת אהבת יצחק את עשיו מותנית 'כִי בְּפִיו', לעומת אהבת רבקה את יעקב באהבה שאינה    צַּ

תלויה בדבר. בכך, יצחק אוהב "גם עשיו אע"פ שידע בלי ספק שלא היה שלם כיעקב", אך "רבקה  

 12. אוהבת את יעקב לבדו, שהכירה ברשעו של עשיו"

שאמנם שני בניו דומים הם לו ולאחיו ישמעאל אך אין צורך לדחות את האחד    ,יצחק היא  טענתו של 

מפני השני, אלא ניתן ליצור אחדות בין המגמות ההפוכות בצורה כזו שיעקב יתעסק בענייני הרוח  

 ועשיו יתעסק בענייני החומר יחד יבנו את בית ישראל.  

גישה של הבדלה    לחיי החומר בעולם הזה,  וגישה זו משקפת את דרך העבודה של יצחק בהתייחסות 

 .בצמצום  יפה  , גישה המושתתת על מידת הדין שכוחהבין החיים החומריים לבין אלו הרוחניים

חיי  שהרי זקוק יצחק הן לאישיותו של עשיו המשקפת את    ,אשר לכן, יצחק אוהב 'גם את עשיו'

עַּ   , 'אִישהחומר בעולם הזה יִד  יֹדֵּ ה'  אִיש  צַּ ב  תָם  והן ליעקב המשקף בהליכותיו 'אִיש,  שָדֶּ   , אֹהָלִים'  יֹשֵּ

 
 )שם פסוק יד(.  רש"י יד(; -)כד, יב בראשית ראה:  5
)תולדות, ד"ה    תפארת שלמה;  )תורת משה, תולדות ד"ה אותה הוכחת(  חתם סופר)תולדות קלז ע"א(;    זוהר ראה:    6

 ויהי כאשר כילה(. 
 )בראשית, לב ע"א(. ייטב לבראה:  7
 )כה, כז(. בראשית 8
 )כא, יב(.  בראשית 9

 יב(. -)מאמר ראשון, אות צה; מאמר שני אותיות ט  כוזריאודות הצורך בבירור הבנים עד להגעה אל השלימות, ראה:    10
 )כה, כח(. בראשית 11
 )שם(.  העמק דבר )שם(;  רד"ק)בראשית כה, כח(. כעי"ז ראה גם:  ספורנו 12
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ההבדלה בין דרכם של האישים והמגמות יביא בתוצאה הסופית לידי שילוב  כאשר    -את חיי הקודש  

א  בְיִצְחָק מימוש ההבטחה 'כִישל ב' כוחות ב ע' לְךָ  יִקָרֵּ  13. היוצאים מיצחק , גם עשיו וגם יעקבזָרַּ

רבקה, כי עדיין נצרך בירור בין הבנים כבירור שנערך אצל יצחק וישמעאל,  הייתה  לעומתו סבורה  

א  בְיִצְחָק  שהרי הבטחת ה' לאברהם "כִי ע" אין הכוונה ליצירת שלימות באמצעות שני    לְךָ  יִקָרֵּ זָרַּ

 ובכך נדחה עשיו מעל פני יעקב. 14, יצחק"  כל  ולא  - "בְיִצְחָק אנשים כיעקב ועשיו, אלא הכוונה היא

טענה זו של רבקה משקפת את מידתה מידת החסד שיסודה בהשפעת כוח של קדושה על העניינים  

הגשמיים להעלאתם והכנסתם אל הקודש פנימה, ובכך יתאגדו המה כוחות הקדושה וחיי החומר  

 15באדם אחד. 

הבדלה  בבעוד יצחק סבור היה שהדרך עוברת  -  בדרך לשלימות   ,זאת הייתה חלוקה רבקה על יצחקב

וניתוק בין החיים המעשיים לאלו הרוחניים, הרי שסברה רבקה שיש לאחד ולשלב את המגמות יחד  

 16. באדם אחד ולא ליצור נתק בניהם

 

 ד. הברכות 
 ,רבקה הובע בברכות, כאשר יצחק חשב לתת את הברכה הגשמיתשל יצחק ו כםבדר המעשי השוני 

ן ל  הָאֱלֹהִים  לְךָ   "וְיִתֶּ יִם  מִטַּ שָמַּ י  הַּ נֵּ ץ  וּמִשְמַּ לעשיו ולהותיר ליעקב את הברכה    17,וְתִירֹש"  דָגָן  וְרֹב  הָאָרֶּ

    בין שני העולמות, אך ללא קשר ומגע בין השניים. הרוחנית, ובכך תיווצר שלימות 

של  , בהתאם למחשבתה  הברכות'  את  ויטול  יעקב  א ושיב  את המציאות 'כדי   אולם, סיבב הקב"ה 

 . שלימות ובכך ליצור  להביא את הברכות הגשמיות ליעקב 18המסמלת את רצונו של הקב"ה  רבקה

עיסוק בחיים  ב משקפת מגמה כללית של מטרת האדם  ,מגמה זו לתת את הברכות הגשמיות ליעקב

 חיי הקודש במטרה לרוממם ולהעלותם. הגשמיים מתוך  

המציאות החומרית העומדת לפנינו, ובכך  זוהי עניינה של הברכה, המשכה של שפע רוחני ממרום על  

ממשיך האדם בדיבורו את הקדושה הרוחנית מלמעלה אל המציאות החומרית בעולם הזה ונוסך  

 19. הוא בכל מעשיו שם שמים

ב כאשר עדיפות האהל הארעי על פני הבית הקבוע מתבטאת   -אֹהָלִים'  לכך אופיין יעקב בהיותו 'יֹשֵּ

להרחיבו   בו  היושב  של  בכוחו  שיש  פנימה,  את    ולהכניסבכך  האוהל  אל  לו  שמחוצה  המציאות 

רְחִיבִיכאמור:   ךְ  מְקוֹם  "הַּ יִךְ  וִירִיעוֹת  אָהֳלֵּ ל  יַּטוּ  מִשְכְנוֹתַּ חְשֹכִי  אַּ אֲרִיכִי  תַּ יִךְ  הַּ יתָרַּ יִךְ  מֵּ דֹתַּ קִי"  וִיתֵּ זֵּ  20. חַּ

 : בעניין  )תולדות, ד"ה או יאמר ורבקה( נועם אלימלךואלו דברי 

 
 עב ע"א(.-)תולדות, דף עא ע"בייטב לב  13
 . (אע" לא) נדרים בבלי 14
על שילוב זה שבין העניינים הגשמיים לאלו הרוחניים באישיותו של יעקב שהינו מידת התפארת המשלבת בין החסד   15

 שיתבאר בפרשיות ויצא, וישלח.לדין בהרמוניה, ראה בהרחבה מה  
ר מגמה זו נודעה לה מאת ה' עוד בתהליך התהוות הילדים, כתיאור הפסוק )בראשית 16 יאֹמֶּ י ה' לָה   כה, כג(: "וַּ   גוֹיִם  שְנֵּ

ךְ  י  בְּבִטְנֵּ יִךְ  לְאֻמִים   וּשְנֵּ עַּ דוּ   מִמֵּ ב  יֶּאֱמָץ  מִלְאֹם   וּלְאֹם  יִפָרֵּ עֲבֹד   וְרַּ   מי מרום )בראשית כה, כח(;    רשב"ם צָעִיר". ראה עוד:    יַּ
קלג עמ'  ראה:  )בראשית  טעותו,  על  אותו  והעמידה  ליצחק  אלו  דברים  רבקה  גילתה  לא  מדוע  השאלה  על    רמב"ן(. 
)בראשית כז, ה(. בעניין היחס הזוגי  מלבי"ם ; בראשית כז, א(;  105' מ "ט עקפת  עתיםה  כוריב) שד"ל )בראשית כז, ד(;  

 )בראשית כה, כח(. רש"ר הירש סב(;  -)בראשית כד, מב העמק דבר בניהם, שהשפיע על חוסר ההידברות, ראה: 
 )כז, כח(. בראשית 17
 (.)אמור צט ע"ב זוהר השכינה נקראת רבקה, ראה: 18
)כד הקמח, ערך ברכה;  רבינו בחיי    והשפעה של מקור קדוש לתוככי המציאות, ראה:  , המשכהברכה מלשון הברכה  19

  ש"ר ר )הרחב דבר, בראשית כד, כז אות א(;    הנצי"ב)שער ב פרק ב; שם, מילואים עמ' רצט(;   נפש החייםדברים ח, י(;  
 (. 43)הגדה של פסח נחלת השר, עמ'  הירש

 נד, ב(. ) ישעיהו  20
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 שיתברך  מאוד  מתיירא  היה  ויעקב.  מיצחק  הברכות  ויקבל   שילך  יעקב  אל  אמרה  ולכן

  מעבודתו ו "ח  ויופרד  יתגשם  הגשמיות י" ע ואולי   פן  ראשו על עלה   מורא כי גשמיות בענייני 

 .  לבבך ורם... תאכל פן  הכתוב  שאמר  כמו, יתברך

  הן   הזה  עולם  ברכות  לקבל  אוכל  ךיאה,  הקדושה  השכינה  היא,  אימו  רבקה  אל  אמר  לזה

  לומר  רצה,  חלק  איש  אנכי  אבל...  מידתו  לפי  הזה   עולם   ראוי  לו   לומר  רצה ,  שעיר  איש   עשו

  פן...  ופסולת  סיג  שום  בלי  ויתעלה  יתברך  בעבודתו  צח  ומצוחצח  חלק  להיות  צריך  שאני

  כמתעתע   בעיניו  והייתי  במעשי  ויפשפש  ימשמש  הבורא יתעלה  שבשמים  אבי  ימושני  ואולי

 קללה...    יצמיח  הברכה  זאת שע"י ברכה, ולא קללה עלי והבאתי 

  לעבודתו   כ"ג  צונה לומרר  ,לי  שיהיה  כ"ג  ז"העוה  הברכות  שתקבל  ,לי  קח  ולך  בקולי  שמע  אך

  לשמים   רק  גשמיות  ושאר  ושתיה  באכילה  הן  ז"עוה  ענייני  בכל  כוונתך  שתהייה  הגדול  לשמו

  לעבוד   חו כ  לך  ושיהיה  ובטהרה  בקדושה  באוכלך  המאכל  מתוך  קדושות  ניצוצות  להוציא

   .לשמים כוונתך  יהיה  דבר בכל וכן ובמצוותיו בתורתו  ולעסוק יתברך  לו

נמצאנו למדים, שרצונה של רבקה המגלמת את רצון הקב"ה, להביא את השלימות ההרמונית אצל  

לידי   להביא  במטרה  הרוחניים  אלו  עם  הגשמיים  העניינים  של  והכלה  אחדות  ליצור  אחד,  אדם 

 עילויים וזיכוכם של אלו הראשונים, במטרה לקדשם ואת העולם כולו. 

 

 ם הכיפורים שעירי יו   ה. 
המדרשעתה   לדברי  לשוב  א(  עלינו  גדיי  )אות  בין  יעקב  עזיםה  המשווה    יום  שעירי  שניל  שלקח 

 21: יום הכיפורים עלינו להבין במקצת את עניינו של יום זהבכדי להבין את פעולת שעירי    הכיפורים.

הדרך הראשונה    -ו  יב' דרכים עומדות בפני האדם שעבר עבירה וכעת מעוניין לשוב בתשובה על חטא 

בדרך זו מכיר האדם בעברו הקלוקל    עתיד.היא להפנות עורף לעברו החוטא ולהביט הלאה לעבר ה 

 ., אלא מנסה לנתק בין העבר לעתידאך אינו מתמודד עימו ושב אליו בכדי לתקן את העבירות שעשה

חטאים, שב האדם על  לעומת זאת, הדרך השנייה בהתמודדות עם העבר היא ההתעסקות בעקירת ה

בדרך שכזו    22. הזמן, שב אל העבר כדי לתקנו ולבנות דרכו את העתיד באופן יותר טוב  עקבותיו בציר

   .את עתידו על גבי עברו לאחר שתיקנו לעתיד, אלא בונהאין האדם מנתק בין העבר 

מיראה מתעלם   בתשובה  מאהבה, כאשר  והתשובה  מיראה  התשובה  מייצגות את  אלו  דרכים  ב' 

ולכן זדונות    האדם מעברו הקלוקל, אינו עוסק בעקירת החטאים אלא בהבטה הלאה אל העתיד,

מתקן את חטאיו ודרכם מתקדם    תשובה מאהבה האדם שב לעברו, זאת, בלעומת    . נעשות כשגגות

 הלאה וממילא זדונותיו נהפכות לזכויות באמצעות תיקון העבירה. 

היסודות  ודולה משם את    יום הכיפורים מבטא את התשובה מאהבה בה האדם שב לעברו הקלוקל

מתשובת    ם הכיפוריםעבודת יומשולבת  בכך    להמשך עתידו, וממילא מגיעה לו ביום זה הטהרה.

יוֹם  כִי"  ההקב"טהרת  מו  23, את עברותיקונו  האדם על חטאיו ב ה  בַּ זֶּ ר  הַּ פֵּ ם  יְכַּ יכֶּ ר  עֲלֵּ הֵּ ם  לְטַּ תְכֶּ   מִכֹל   אֶּ

ם יכֶּ טאֹתֵּ י  חַּ הוא    24, "תִטְהָרוּ  ה'  לִפְנֵּ הטהרה  יסוד  לטהרתוכאשר  חלקיו  כל  על  האדם   25, בזיכוך 

 כמקווה המים בו האדם נכנס בכל חלקי גופו לטהרתו הכללית. 

 
 .מה שיתבאר בפרשת ניצביםראה בהרחבה  21
 )סוגיות סי' פג(. נתן פריו (;158; בסוד היחיד והיחד, עמ' 167)על התשובה, עמ'  רי"ד סולובייצי'קראה:  22
ל  "מִי  ז, יח(:  כדברי הפסוק )מיכה   23 א  כָמוֹךָ  אֵּ נשיאת העוון מורה על התרוממות האדם דרך השיבה על חטאיו,    -עָוֹן"    נֹשֵּ

 כפי שמצוי בתשובה מאהבה בה האדם עוקר את חטאיו ומתקדם דרכם הלאה. 
 טז, ל(.)  ויקרא 24
 )ח"ד ענייני תפילה, עמ' רפא(.  בית גנזי פורים ב', עמ' רכב(;)ערך כִ  כד הקמח ראה:  25
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יֶּחֱשֹף" )מדרש רבה, שמות טו, כח(: המדרשרי יובנו דבבזאת  יכָלוֹ  יְעָרוֹת  וַּ ר כֻלוֹ וּבְהֵּ   אלו  -  כָבוֹד אֹמֵּ

ביום זה חושף הקב"ה את התכונות השליליות של  כאמור,    26. של יום הכיפורים"  הקטרת   מני מס

העבירות לזכויות  , חשיפה שמהווה את היפוכם של  האדם שהביאוהו לידי מעשה העבירה בעברו

',  יְעָרוֹתכבתשובה מאהבה. בצורה שכזו, הפעולות הגשמיות של האדם שנעשו מחוץ לקודש, בתוך '

יכָלוֹנכנסות פנימה אל הקודש, ' ר  כֻלוֹ, וממילא ''הֵּ גם הרע וגם הטוב מצויים    כאשר מעתה  -'  כָבוֹד  אֹמֵּ

  27. במקום אחד להתאחדותם

לְבְּנָה ה, שגם  רעיון זה משתקף בסממני הקטורת ונכנסת    28שריחה רע מעורבת עם יתר הסממנים   חֶּ

היא להכניס את    כללובשאר הימים ב  פרטה בזבהיכלו של הקב"ה, להורות שעיקר העבודה ביום  

   העניינים החומריים אל הקודש פנימה. 

 29. מושלך למדברהאחד נשחט בקודש ואילו השני ל שעירי יום הכיפורים, כאשר זהו גם עניינם ש

רית היה מחבר ומקשר בניהם,  ואמנם, ההפרדה בין שני השעירים ניכרת במקומם, אך חוט של זה

 30, "קרניו  שתי  בין  קשר  וחציו בסלע  קשר  חציו  זהורית  של  לשון  חולק כאשר לשעיר המשתלח היה "

 31."מלבין   הלשון היה   למדבר שעיר וכשהגיעהיכל  של פתחו על קשור  היהוחלק נוסף של החוט " 

עבודת יום הכיפורים מהווה את מגמת האחדות בין העניינים  הקשר הפנימי בניהם מורה על כך ש

החומריים המצויים במקום המדבר המסמל את השיממון והעדר החיים לבין חיי הרוח המצויים  

החיים המצויים בחוץ אל הקודש    את כוחות   ולהשיב  בקודש פנימה, כאשר המטרה היא להכניס

שילוב עניינים  ב רית המורה על הזוהר והיופי  ופנימה, ליצור זיקה הרמונית בניהם באמצעות לשון זה

    הללו. 

 
 (. 158)הררי קדם, ח"א סי' מו אות א; על התשובה, עמ'   י"ד סולובייצי'ק ר 26
ל  "   , ג(:הושע ידיש להמתיק בזה את דברי הנביא )  27 ם דְבָרִים וְשוּבוּ אֶּ ח טוֹבה',  קְחוּ עִמָכֶּ לָיו כָל תִשָא עָוֹן וְקַּ ".  אִמְרוּ אֵּ

)מי מרום חלק ז, עמ' רסא ד"ה והנה כל(, שבקשתנו היא לתקן את הרע    הגרי"מ חרל"פויש לדייק במילת 'כל'. וביאר  
הנוצר מחטאינו ולהפכו לטוב, כאשר באופן שכזה מתקיימת מידת ה'כל' הכוללת בתוכה את הרע המתוקן והטוב, כפי  

א רָע"   (: ז  ,ישעיהו מה)  שנאמר  ה שָלוֹם וּבוֹרֵּ ךְ עֹשֶּ א חֹשֶּ ר אוֹר וּבוֹרֵּ ", ואילו אנו אומרים: 'ובורא את הכל', להורות  יוֹצֵּ
קב"ה  ', מבקשים מה כָל תִשָא עָוֹן ו עילוי. זו הכוונה, 'שעיקר העבודה היא להעלות את הרע למקור הטוב ולהפיק ממנ

 לזכויות.    ה הרע למקורו, וממילא זדונות ייהפכו עלת י שע"י התשובה מאהבה שעושים 
 )ו ע"ב(.בבלי כריתות  28
בהוצאת מכון התורה    68; מועדי הראי"ה, עמ'  222; שם עמ'  167)עין איה, שבת ח"ב עמ'    הראי"ה קוקראה בדברי    29

  פה בהוצאה הישנה(.-והארץ; עמ' פד
 (. ומ"ו פ") יומא 30
 ח(.מ"ו פ") מאיו 31


