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 ט' חשון 

 שמעון יהודה שקאפ  הרב

 תורת המשפטים 

, המכונה בעולם הישיבות 'רֶבּ שימֶן', שנפטר בתאריך ט' בחשון חל יום פטירתו של הרב שמעון יהודה שקאפ

( ת"ש  בשנת  זה  וברבות 1939בתאריך  מבריסק,  סולובייצ'יק  חיים  הרב  וולאז'ין אצל  בישיבת  למד  הרב   .)

'שער התורה' בעיר גרודנה. למרות לימודיו אצל הרב סולובייצ'יק, סלל לו הרב  הימים כיהן כראש ישיבת 

טא רבו: "דרך הלימוד שלו אינה הדרך שלנו", שכן בעוד ששיטת הלימוד  שקאפ דרך לימוד חדשה, עליה התב

של הרב סולובייצ'יק הייתה להתחקות אחרי שאלת ה'מה', להבחין בין דין אחד למשנהו אך לא בהכרח לספק 

-הגדרות הגיוניות להבחנה, הרי ששיטת הרב שקאפ הייתה להתחקות אחרי שאלת ה'למה', לתת מענה הגיוני

 משפטי. 

רצונו של הרב שקאפ היה לעלות לארץ ישראל, ואף עלתה הצעה שיכהן כראש ישיבת 'מרכז הרב', אך הדבר  

לא צלח מסיבות שונות, והוא נפטר בתחילת מלחמת העולם השנייה בעירו. הרב הותיר אחריו סיכומים על 

 שר' בו שיקע את שיטת לימודו. ו המסכתות שנלמדות בישיבות ואת ספרו 'שערי י

 

הגיונית,  -מתאפיינת בביאור הדברים דרך לוגיקת מחשבה משפטיתשיטת לימודו של הרב שקאפ  

 בדברים הבאים נמחיש דרך זו. השואפת לבאר כל דבר בצורה הגיונית ושכלית. 

מסופקים של  עליו הראיה'. כלומר, במקרה ואנו    חברואחד הכללים בדיני ממונות הוא 'המוציא מ

  היינושהאדם שמחזיק בחפץ יזכה בו אף מספק,    הוא  מי החפץ ואין בידינו להכריע את הספק, הדין

כלל בסיסי זה עומד, לכאורה,  יה ראיה ברורה כנגד בעלותו.  ישאין מוציאים מידיו את החפץ עד שתה 

שיש להחמיר במקום בו יש ספק מהתורה.  היינו  'ספק דאורייתא לחומרא',    -בניגוד לכלל יסודי אחר  

עליו הראיה' והחפץ נותר ביד המחזיק בו, הרי יש חשש    חברוהכלל 'המוציא מא"כ, כיצד מתיישב  

ל  שייך  החפץ  לחברוגזל אם  החפץ  עליו למסור את  לחומרא'  דאורייתא  ש'ספק  וכיון  ולא    חברו , 

 להותירו בידו, גם במקרה שאין לכך ראיה ברורה? 

 1המענה של הרב שקאפ לשאלה זו יחשוף בפנינו את עיקר שיטתו, הנקראת בשם 'תורת המשפטים'.

ידי התורה,  -תחדשו על הש  דיני התורה הם דינים  .ר דיני התורהיתדיני ממונות שונים מלדבריו,  

דם  וממונות קיים חיוב משפטי ק התורה הוא המחייב אותנו לקיימם. לעומת זאת, בדיני צוולפיכך 

אנושי,  לתורה רציונאלי  משפטי  התשתית   ,חיוב  הוא  זה  אותנו    וחיוב  מצווה  שעליה  המשפטית 

 :  התורה
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מצוות התורה כל  כדרך  אינם  לרעהו,  איש  בין  ממונות  דיני  של  דיני המשפטים  דכל   .כל 

העיקר   הוא  עלינו  קיומם  חיוב  תעשה,  ולא  בעשה  תורה  לנו  שהזהירה  מה  הוא  המצוות 

ב, ות ה' לשלם או להשיו ות ה', ובדיני ממונות אינו כן, דקודם שחל עלינו מצולקיים מצ

דהיכא שאנו דנים על איזה זכות    ,צריך שיוקדם עלינו חיוב משפטי. ועוד כלל עיקרי בזה

ווה,  ין שמירת איזו מצ י ן של אדם באיזה חפץ או שעבוד ממון, אין אנו דנים כלל על עניוקני 

 .ין מציאות למי קנוי הדבר, ומי ומי ראוי על פי תורת המשפטים להחזיק את החפץיאלא ענ 

גיון המשפטי שהחפץ  יגיון המשפטי השכלי, ואם נכריע מחמת ההיאיסור גזל האמור בתורה כפוף לה

ולא לשמעון,   זו תישייך לראובן  י  קבע את מציאות הדיןהכרעה  גזל על הלוקח  איסור    חולועתה 

החפץ את  ההגיונייםמראובן  הכללים  עפ"י  נקבע  הממוני  היחס  בכך,  החברתיים  -המשפטיים-. 

 ומכוחם נגזרים איסורי התורה. 

מ 'המוציא  אומרים  מדוע  הקושיה  מיושבת  זאת  וא  חברולאור  הראיה'  להמשיך    דםעליו  יכול 

במקרה    ? התשובה היא,ולהחזיק בחפץ, הרי יש כנגדו ספק איסור גזל ו'ספק דאורייתא לחומרא'

החפץ מיד המחזיק בלא  את  שאין להוציא    ה רוגיון המשפטי מיכזה שישנו ספק של מי החפץ, הה 

ראיה ברורה, וא"כ במקרה כזה לא יהיה איסור גזל כלל, כיוון שאיסור גזל בא רק לאחר הכרעת  

כל עוד    שאר בידי המחזיקיאומר שעל החפץ לה גיון המשפטייה הזה הה רגיון המשפטי, ובמקיהה

 לא הביא ראיה נגדית.  חברו

 

 
וה זו כלול כל יסוד ושורש מגמת תכלית חיינו, שיהיו כל ונלענ"ד, שבמצ -קדושים תהיו 

עבודתנו ועמלנו תמיד מוקדשים לטובת הכלל, שלא נשתמש בשום מעשה ותנועה, הנאה 
הקדשות שהוא התייחדות ן לטובת זולתנו, וכמובן בכל יותענוג שלא יהיה בזה איזה עני

 למטרה נכבדה.
ישר הליכותיו ושואף שתמיד יהיו דרכי חייו מוקדשים להכלל, אז כל יוהנה כשהאדם מ

 הז י"ות קדושה, שעומה שעושה גם לעצמו להבראת גופו ונפשו הוא מתייחס ג"כ אל מצ
אבל אם הוא נהנה  .יטיב גם לרבים, שבטובתו לעצמו הוא מטיב עם הרבים הצריכים לו

הנאה מן סוג המותריות, שאינן דרושות להבראת גופו ונפשו, הנאה זו היא נגד הקדושה, 
 שבזה הוא מטיב לעצמו לרגע לפי דמיונו, ולזולתו אין שום תועלת.

ת קדושה, הניכרת בפועל ווה של פרישות הוא תמצית מיסוד מצוון מציועל פי דרך זה עני
ה זו גם על כל מפעליו ובדרכי ההנהגה של האדם, אבל ברעיון ושאיפת הרוח מתרחבת מצו

ן קדושה זו לקדושת הבורא יומעשיו של האדם גם בינו לבין המקום, וביחס זה מתדמה עני
בהבריאה כולה, וכן בכל רגע ורגע ב"ה יתברך באיזה דמיון קצת, שכמו שבמעשה של הק

שהוא מקיים את העולם, כל מעשיו הם מוקדשים לטובת זולתו, כן רצונו יתברך שיהיו 
 מעשינו תמיד מוקדשים לטובת הכלל ולא להנאת עצמו.

 

 )שערי יושר, הקדמה(


